
当代生态文明视野中的生态美学观

曾繁仁

内容提要　20世纪中期以来�工业文明所造成的生态危机日益严重�人类社会开
始了由工业文明到生态文明的过渡�生态美学就是在此背景下产生的。包含生态维
度的新美学观�它以马克思的唯物实践存在论为其哲学基础�是对实践美学的继承
和超越�也是美学学科的当代发展。生态美学最重要的理论原则是突破 “人类中心
主义” 的生态整体主义�这是一种新人文主义精神的体现。生态美学包含生态本真
美、生态存在美、生态自然美、生态理想美与审美批判的生态维度等内涵。在西方
则以海德格尔的 “四方游戏说” 为其典范表述�这恰是海氏受到中国道家思想影响
的成果�因此生态美学必将开创中西美学对话交流的新时代。

　　生态美学是20世纪90年代中期�在世
界范围内由工业文明到生态文明转型和各种

生态理论不断发展的情况下�由中国学者提
出的一种崭新的美学观念。它以人与自然的
生态审美关系为基本出发点�包含人与自
然、社会以及人自身的生态审美关系�是一
种包含着生态维度的当代存在论审美观。实
际上�它是美学学科在当代的新发展、新延
伸和新超越。

一

20世纪中期以来�工业文明所造成的
生态危机日益严重�对人类的生存构成极大
威胁�于是一种崭新的对工业文明进行反思
和超越的生态文明应运而生。 《光明日报》
2004年4月30日发表的 《论生态文明》一
文指出：“目前�人类文明正处于从工业文
明向生态文明过渡的阶段。” 又说：“生态文

明是人类文明发展的一个新的阶段�即工业
文明之后的人类文明形态。”①我国对生态文
明的肯定与强调恰是建设有中国特色社会主

义现代化道路的重要表征之一�是对资本主
义工业文明的重要超越。人类社会对传统工
业文明的批判和新的社会文明的转型早在

20世纪60年代即已开始。1962年�美国著
名海洋生物学家莱切尔·卡逊在其具有里程
碑意义的名著 《寂静的春天》中说：“现在�
我们正站在两条道路的交叉口上。这两条道
路完全不一样……。我们长期以来一直行驶
的这条道路使人容易错认为是一条舒适的、
平坦的超级公路�我们能在上面高速前进。
实际上�在这条路的终点却有灾难等待着。
这条路的另一条叉路———一条很少有人走的
叉路—为我们提供了最后唯一的机会让我们
保住我们的地球。”②卡逊在这里所说的舒适
的路�即我们习以为常的工业文明所坚持的
经济无限增长、最后引起生态危机的灾难之
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路。而她所说的另一条路�则是唯一可选择
的保住地球环境的生态文明之路。1973年�
英国著名历史学家阿诺德·汤因比在 《人类
与大地母亲》的第八十二章 “抚今追昔�以
史为鉴” 的最后写道：“人类将会杀害大地
母亲�抑或将使它得到拯救？如果滥用日益
增长的技术力量�人类将置大地母亲于死
地�如果克服了那导致自我毁灭的放肆的贪
欲�人类则能够使她重返青春�而人类的贪
欲正在使伟大母亲的生命之果———包括人类
在内的一切生命造物付出代价。何去何从�
这就是今天人类所面临的斯芬克斯之谜。”③
汤因比以其历史学家的远见卓识�从当代生
态哲学 “生态圈” 的理论高度�又一次提出
了人类面临何去何从的问题�给人类以深刻
的警示。

社会经济的转型必然要求包括美学在内

的文化也随之转型。著名的罗马俱乐部发起
人贝切伊认为人类对于自然的无限扩张实质

上是 “人类文化发展的一个巨大过失”④。
而著名环保组织塞拉俱乐部的前任执行主席

麦克洛斯基则明确指出�随着社会转型需要
一场价值观和世界观的革命。他说：“在我
们的价值观、世界观和经济组织方面�确实
需要一场革命。因为�文化传统建立在无视
生态地追求经济和技术发展的一些预设之

上�我们的生态危机就根源于这种文化传
统。工业革命正在变质�需要另一场革命取
而代之�以全新的态度对待增长、商品、空
间和生命。”⑤生态文明的到来对美学也提出
了一系列新的课题�要求工业文明时代理性
主导下的美学理论进行必要的转型�以适应
生态文明新形势的要求。1984年12月10
日�当代法国著名美学家杜夫海纳与澳大利
亚著名哲学家帕斯默应日本著名美学家今道

友信之邀聚会东京�就生态文明时代的生态
伦理学以及与之有关的美学问题交换了意

见。正如今道友信在开场白中所说：“20世

纪后半叶�由于科学技术的发展�人类的生
活环境与以前相比�发生了截然不同的变
化。过去�说到环境�在公共方面�主要只
是指自然；此外�也多少涉及到个人的文化
环境。然而今天�技术关联已经成为环境。
因此�我认为有必要根据这种生活环境的激
变而树立新的伦理�提倡 eco—ethics ［生态
伦理学 ］。Eco 是 ecology ［生态学 ］ 的 eco�
是希腊语中的家、住处一词的引申�也就是
生存环境。因此�生态伦理学就意味着适应
人的生存环境的伦理学�它是包含着解决在
现代科学技术的环境中产生的新问题的思

考。———与此相同�在美学上也产生了极大
的问题。”⑥而格林·洛夫则在 《重新评价自
然》一文中提出 “承认自然的优先地位�承
认建立包括人类与自然在内的新伦理学和美

学的必要性”⑦。在西方�生态批评作为生
态美学的实践形态从20世纪70年代以来开
始蓬勃发展�逐渐成为显学。英国 《卫报》
发表的影响很大的文章 《在绿色团队里》就
认为�结合了社会批评、女性主义批评和后
殖民批评的生态批评必将成为文学批评的主

流⑧。与此同时�生态哲学、生态伦理学、
生态政治学等生态方面的各种理论也繁荣发

展起来了。就是在这样的形势下�我国美学
工作者结合我国的实际情况�借助于丰富的
传统生态智慧�提出了生态美学这一崭新的
美学理论观念�成为了我国美学和文艺学领
域的一个新亮点。

二

西方文学生态学和生态批评的哲学基础

是西方当代生态哲学。主要代表是挪威哲学
家阿伦·奈斯的 “深层生态学” 和德国哲学
家海德格尔的当代生态存在论哲学。阿伦·
奈斯主要通过对生态问题的深层追问�深入
到价值论与社会层面�探索 “怎么样”、“为
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什么” 等深层根源�并由此提出 “生态自
我”、“生态平等” 与 “生态共生” 等生态智
慧。海德格尔则立足于人与自然的平等游
戏�由遮蔽走向澄明之境�实现人的 “诗意
地栖居”。它们都是对传统的主客二分思维
模式与主体性观念的突破�包含着有机整体
和 “主体间性” 的当代哲学内涵�成为当代
哲学转型的重要表现。但它们又都具有浓厚
的唯心主义倾向和神秘主义色彩。

因此�我们在吸收以上理论有价值成分
的前提下�将我们的生态美学观奠定在马克
思的唯物实践存在论的哲学基础之上。马克
思与恩格斯于1845—1846年在 《德意志意
识形态》中将共产主义者称作 “实践的唯物
主义者”⑨。这种唯物实践观迥异于当代西
方包括生态哲学在内的各种哲学形态。它不
是从抽象的观念和意识出发�而是从活生生
的社会生活出发。诚如马克思所说�“不是
意识决定生活�而是生活决定意识”⑩�这
一理论作为对于传统机械唯物认识论的突破

进入当代存在论的更深层面是十分明显的。
马克思首先对于 “存在” 作了不同于西方现
代存在主义哲学的唯物主义阐释。他认为�
“存在” 不是一种观念的精神状态�而是人
的实际生活过程。他说：“意识在任何时候
都只能是被意识到了的存在。而人们的存在
就是他们的实际生活过程”〇11。接着�马克
思指出�对于包括事物、现实和感性在内的
人的存在不能像主客二分的旧唯物主义那样

只是从客体的或主观的形式去理解�而必须
“把它们当作人的感性活动�当作实践去理
解”〇12。十分重要的是�马克思还把通过社
会实践对私有财产的积极扬弃作为人的一切

感觉和特性获得彻底解放的必要前提。他
说：“因此�私有财产的扬弃�是人的一切
感觉和特性的彻底解放；但这种扬弃之所以
是这种解放�正是因为这些感觉和特性无论
在主体上还是在客体上都变成人的。”〇13而所

谓 “人的一切感觉和特性的彻底解放” 就是
同 “非人” 的生存状态相对立的人的审美的
生存。在这里�十分重要的是我们对于马克
思唯物实践存在论应该给予完整的准确理

解�也就是应该将其前后相关的论著结合起
来理解。当然�我们在研究马克思的唯物实
践存在论时应持一种与时俱进的发展态度�
吸收20世纪以来哲学发展、特别是生态哲
学发展的崭新成果�将其补充进马克思的唯
物实践存在论之中。以这种理论作为当代生
态美学的哲学基础就将生态美学奠定在科学

的哲学理论根基之上�从而避免了西方当代
生态理论诸多唯心和神秘的消极因素。

而且�十分重要的是�这一点在我国具
有特别重要的意义�它可以成为新的生态美
学与传统的实践美学相衔接的桥梁。实践美
学是新中国成立后美学研究的重要成果�在
当时具有重要的理论价值和时代先进性�但
随着社会文化与哲学的转型�实践美学必然
要随之发展并被新的理论观念所超越。当代
生态美学观的提出就是对实践美学的一种超

越�但这种超越又不是对实践美学的抛弃�
而是建立于对实践美学继承的基础之上。其
超越之处主要表现于以下四个方面：其一�
是由美的实体性到关系性的超越。众所周
知�实践美学力主美的客观性�将美看作不
以人的意志为转移的客观实体�而生态美学
观却将美看作人与自然之间的一种生态审美

关系。这就突破了对美的主客二分的僵化理
解�将其带入有机整体的新境界。其二�是
由主体性到主体间性的超越。实践美学特别
张扬人的主体力量�人对自然的驾御应有其
正确之处；但其不当之处在于完全将美看作
“人的主体性的最终成果”〇14。这就完全抹杀
了自然的价值�表现出明显的人类中心主义
色彩。而生态美学观则将主体性发展到 “主
体间性”�强调人与自然的 “平等共生”�这
是一种新的哲学转型在美学研究领域的反
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映。其三�在自然美的理解上由 “人化的自
然” 到人与自然平等共生亲和关系的超越�
也是由 “自然的祛魅” 到部分的 “自然的复
魅” 的过渡。实践美学关于自然美完全是用
通过社会实践�人对自然的 “人化” 来加以
解释的�这实际上同工业革命以来所力倡的
“自然的祛魅” 相一致�而完全抹杀了自然
所特具的不完全为人所了解的魅力。关于自
然美�李泽厚说道： “自然美的崇高�则是
由于人类社会实践将它们历史地征服之后�
对观赏 ［静观 ］ 来说成为唤起激情的对象。
所以实质上不是自然对象本身�也不是人的
主观心灵�而是社会实践的力量和成果展现
出崇高。” 对于诸多未经人类改造的自然对
象如何会成为审美对象�李泽厚解释道：
“只有当荒漠、火山、暴风雨不致为人祸害
的文明社会中�它们才成为观赏对象。”〇15这
就完全抹杀了自然对象本身特有的包括其潜

在审美价值在内的魅力�应该说这种观点是
不全面的。而生态美学观则在承认自然对象
特有的神圣性、部分的神秘性和潜在的审美
价值的基础上�从人与自然平等共生的亲和
关系中来探索自然美问题�这显然是美学领
域的一种突破和超越。其四�是由美的单纯
认识论考察到存在论考察的超越。实践美学
过于强调审美的认识层面�而相对忽视了审
美归根结底是人的一种重要的生存方式与审

美所必须包含的生态层面。而生态美学观却
将审美从单纯的认识领域带入崭新的存在领

域�并将不可或缺的自然的生态维度带入审
美领域�这不能不说是一个重要的超越。

三

生态美学观最重要的理论原则是生态整

体主义原则�它是对“人类中心主义”原则的
突破和超越。长期以来�特别是欧洲17世纪
开始的理性主义的兴起�导致了人类中心主

义的兴盛。培根力倡“新工具论”�鼓吹“工具
理性”和“人类中心”�他坚信人类是“自然的
主人和所有者”�声称自己“已经获得了让自
然和它的所有儿女成为你的奴隶�为你服务
的真理”。这个真理就是：“如果我们考虑终
结因的话�人可以被视为这个世界的中心；如
果这个世界没有人类�剩下的一切将茫然无
措�既没有目的�也没有目标�……整个世界
一起为人服务；没有任何东西人不能拿来使
用并结出果实。”〇16法国的勒内·笛卡尔提出
著名的“我思故我在”�则把具有理性精神的
人推到决定包括自然在内的一切事物的极

端。康德则提出著名的“人为自然立法”的观
点。他说：“范畴是这样的概念�它们先天地
把法则加诸现象和作为现象的自然界之

上。”〇17对于这种传统的理性主义的“人类中
心主义”理论�从20世纪中期以来就受到当
代各种哲学理论的挑战。1961年雅克·德里
达在《书写与差异》之中提出了著名的“去中
心”的理论观点�他运用结构主义方法最后得
出“去中心”的解构主义结论。他在文中揭示
出一个中心既可在结构之内又可在结构之外

因而并不存在的悖论。他由此得出结论说：
“这样一来�人们无疑就得开始去思考下述问
题：即中心并不存在�中心也不能以在场者形
式去被思考�中心并无自然的场所�中心并非
一个固定的地点而是一种功能、一种非场所�
而且在这个非场所中符号替换无止境地相互

游戏着。”〇18米歇尔·福柯则于1966年在《词与
物》中明确提出了“人的终结”、即“人类中心
主义的终结”的结论。他说：“在我们今天�并
且尼采仍然从远处表明了转折点�已被断言
的�并不是上帝的不在场或死亡�而是人的终
结。”他又说：“我们易于认为：自从人发现自
己并不处于创造的中心�并不处于空间的中
间�甚至也许并非生命的顶端和最后阶段以
来�人已从自身之中解放出来了；当然�人不
再是世界王国的主人�人不再在存在的中心
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处进行统治。”〇19这其实是一场哲学的革命�
即从人类中心主义转向生态整体主义。诚如
美国环境哲学家 J∙B∙科利考特所说：“我们
生活在西方世界观千年的转变时期———一个
革命性的时代�从知识角度来看�不同于柏拉
图时期和笛卡尔时期。一种世界观�现代机
械论世界观�正逐渐让位于另一种世界观。
谁知道未来的史学家会如何称呼它———有机
世界观、生态世界观、系统世界观。”〇20这种新
的生态世界观就是突破“人类中心主义”的生
态整体主义世界观。它的产生具有重大意
义�正如著名的“绿色和平哲学”所阐述的那
样：“这个简单的字眼：生态学�却代表了一个
革命性观念�与哥白尼天体革命一样�具有重
大的突破意义。哥白尼告诉我们�地球并非
宇宙中心；生态学同样告诉我们�人类也并非
这一星球的中心。生态学并告诉我们�整个
地球也是我们人体的一部分�我们必须像尊
重自己一样加以尊重。”〇21

生态整体主义最主要的表现形态就是当

代深层生态学�其核心观点就是“生态平等”�
也就是主张在整个生态系统中包括人类在内

的万物都自有其价值而处于平等地位。长期
以来�围绕生态整体主义中之“生态平等”观
是反人类中心主义还是反人类�展开了激烈
的争论�对生态平等观之反人类倾向的指责
始终没有停止。美国前副总统阿尔·戈尔是
一位具有强烈环保意识的政治家�但他也认
为生态整体主义之生态平等观具有反人类倾

向。他说：“有个名叫深层生态学的团体现在
名声日隆。它用一种灾病来比喻人与自然关
系。按照这一说法�人类的作用有如病原体�
是一种使地球出诊发烧的细菌�威胁着地球
基本的生命机能。———他们犯了一个相反的
错误�即几乎从物质主义来定义与地球的关
系———仿佛我们只是些人形皮囊�命里注定
要干本能的坏事�不具有智慧或自由意志来
处理和改变自己的生存方式。”〇22在这里�戈

尔表现出了许多偏见。首先�生态整体主义
之生态平等观恰恰不是从物质的意义上来定

义人与地球的关系�而是超越了当前的物质
利益�从人类与地球持续美好发展的高度着
眼来界定两者的关系。更为重要的是�生态
整体主义之生态平等观是对人类中心主义的

抛弃�而决不是什么反人类。因为生态整体
主义所主张的“生态平等”�不是人与万物的
绝对平等�而是人与万物的相对平等。如果
是绝对平等那当然会限制人类的生存发展�
从而走上反人类的道路�而相对平等即为“生
物环链之中的平等”�人类将会同宇宙万物一
样享有自己在生物环链之中应有的生存发展

的权利�只是不应破坏生物环链所应有的平
衡。正如阿伦·奈斯所说�生态整体主义之生
态平等则是“原则上的生物圈平等主义�亦即
生物圈中的所有事物都拥有的生存和繁荣的

平等权利。”〇23莱切尔·卡逊在《寂静的春天》
中具体论述了这个生物环链。她说：“这个环
链从浮游生物的像尘土一样微小的绿色细胞

开始�通过很小的水蚤进入噬食浮游生物的
鱼体�而鱼又被其它的鱼、鸟、貂、浣熊所吃
掉�这是一个从生命到生命的无穷的物质循
环过程。”〇24这种生命环链本来是生态学的一
个客观规律�但从生态整体主义深层生态学
的哲学高度理解却揭示出一系列当代性的有

关人的生态本性和新的生态人文主义的哲学

思想。
本来�人文主义就是一个历史的范畴�它

产生于欧洲14—16世纪文艺复兴时代�旨在
摆脱经院哲学和教会束缚�以人道主义反对
封建宗教统治�提倡关怀人、尊重人、以人为
中心的世界观。我国民主革命和社会主义革
命时期对其进行改造�倡导革命的人道主义
和社会主义人道主义。生态美学所贯彻的生
态整体主义哲学观虽然突破了传统的人类中

心主义�但却不是对人文主义的抛弃。它实
际上是生态文明时代的一种新的人文精神�
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是一种包含了“生态维度”的更彻底、更全面、
更具时代精神的新的人文主义精神�也可将
其叫做生态人文主义精神。首先�它突破了
“人类中心主义”�从人类可持续发展的崭新
角度对人类的前途命运进行一种终极关怀。
因为�只有人与自然处于和谐协调的生态审
美状态�人类才能得到长久的审美生存。所
以�佩西倡导一种把人类同其它生命带到更
紧密联系的“新人道主义”。这种“新人道主
义”是“从人的总体性和最终性上来看人�从
生活的连续性上来看生活”〇25。其次�它是对
人的生态本性的一种回归。长期以来�人们
在思考人的本性时�涉及到人的生物性、社会
性、理性与创造语言符号的特性等�但从未有
人从生态的角度来考察人的本性。生态哲学
与美学则从生态的独特视角�揭示出人所具
有的生态本性。包含人的生态本源性、生态
环链性和生态自觉性�其中主要是人的生态
环链性。人类只有自觉地遵循生态本性�保
持生态与生物环链之平衡�才能获得美好的
生存。而且�人的生态本性决定了人具有一
种回归与亲近自然的本性�人类来自自然、最
后回归自然�自然是人类的母亲。因此�回归
与亲近自然是人类的本性。近代资本主义工
业化过程中出现的人对自然的掠夺破坏是人

的回归与亲近自然本性的异化。而以生态整
体主义哲学为其支撑的生态美学恰是对人的

亲近自然本性的一种回归�其本身就是最符
合人性的。再次�它是对环境权这一最基本
人权的尊重。在良好的环境中享有自由、平
等和充足的生活条件�过一种有尊严和福利
的生活是基本人权所在。而以生态整体主义
哲学为支撑的生态美学就是力倡在良好的环

境中人类“诗意地栖居”。同时�以生态整体
主义哲学为支撑的生态美学观还倡导人类对

其它物种的关爱与保护�反对破坏自然和虐
待其它物种的行为�这其实是人的仁爱精神
和悲悯情怀的一种扩大�也是人文精神的一

种延伸�使人类的生存进入更加美好文明的
境界。总之�以生态整体主义哲学为支撑的
生态美学观是人文主义精神在新时代的发扬

和充实。

四

对生态美学观内涵的深刻阐述当今应首

推德国哲人海德格尔�为此海氏被誉为“生态
主义的形而上学家”〇26。海氏并没有提出“生
态美学”这个概念�但他晚年深刻的美学思想
实际上就是一种具有很高价值的生态美学

观。他于20世纪50年代末期和60年代初
期提出了著名的“天地神人四方游戏说”。
1958年�海氏在《语言的本质》一文中指出：
“时间—游戏一空间的同一东西 ［dasselbige ］
在到时和设置空间之际为四个世界地带 ［相
互面对］开辟道路�这四个世界地带就是天、
地、神、人—世界游戏［weltspiel ］。”〇27我们从生
态美学观是当代美学的新发展的角度将生态

美学观的内涵归结为这样五个方面：
第一�人的生态本性自行揭示之生态本真

美。在当代存在论哲学—美学之中�所谓“存
在”即是人的本性�也就是“真理”�而真理之自
行揭示即为美。海德格尔指出：“美是一种方
式�在其中�真理作为揭示产生了。”〇28而所谓
“揭示”即指作为人之本性的“存在”由遮蔽通
过解蔽而走向澄明之境。具体地说�即是人的
生态本性突破工具理性的束缚得以彰现。

第二�天地神人四方游戏之生态存在美。
海氏提出著名的“天地神人四方游戏说”�标
志着他由前期的“世界与大地”争执之“人类
中心主义”到生态存在论审美观的转变。包
含着宇宙、大地、人类与存在的无所束缚、交
互融合与自由自在的和谐协调关系�反映了
人的符合生态规律的存在之美。

第三�自然与人的“间性”关系的生态自
然美。生态美学观在自然美的观念上�力主
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自然与人的“平等共生”的“间性”关系�而不
是传统的认识论美学的“人化自然”的关系。
中国古代有着大量的符合这种“间性”关系的
生态自然美的作品。李白的五绝《独坐敬亭
山》：“众鸟高飞尽�孤云独去闲。相看两不
厌�唯有敬亭山。”该诗以明白晓畅的语言抒
写了主人公与敬亭山在静谧中的“相看两不
厌”的朋友般的情感交流�是一种真正的人与
山“平等共生”的自然生态之美。

第四�人的诗意地栖居之生态理想美。
海氏在《荷尔德林诗的阐释》中提出人的“诗
意地栖居”〇29的重要命题�成为生态存在论审
美观的生态理想美。所谓“诗意地栖居”是针
对工具理性过分发展之“技术地栖居”而言
的。其意在人类通过“天地神人四方游戏”�
从而建造自己的美好的物质家园和精神家

园�获得审美的生存。
第五�审美批判的生态维度。从资本主

义工业化开始以来�许多有识之士就对其进
行了激烈的批判�其中就包括审美的批判�以
席勒的《美育书简》为其代表。当代�在对资
本主义现代化的审美批判之中又加进了生态

的维度。这就是逐渐成为“显学”的文学艺术
的生态批评�其开创性著作就是莱切尔·卡逊
的《寂静的春天》。卡逊在书中虚构了一个美
国的中部城镇�曾经繁荣兴旺�鲜花盛开�百
鸟齐鸣�人畜旺盛。但突然�“一个奇怪的寂
静笼罩了这个地方”�到处是死神的幽灵�这
就是滥用农药所造成的严重副作用�卡逊的
批判开创了当代生态批评的先河。我国当代
作家徐刚在长篇报告文学《伐木者�醒来！》中
以其对大自然的挚爱之情�有力地批判了大
森林的滥伐者�成为我国当代生态批评的力
作之一。

五

我国是有着5000多年历史的文明古国。

早在2500年前的先秦时期就形成了“天人合
一”的哲学思想�特别是道家的“道法自然”的
理论�成为世界上最早的�也是最彻底的深层
生态学思想。这一思想�几千年来惠及我国
人民与世界人民。“天人合一”是一种十分宏
观的人与宇宙万物关系的哲学理论�它在我
国古代各种理论形态中有着特有的内涵。儒
家“天人合一”思想侧重于人道�道家“天人合
一”思想则侧重于天道�但“和”却是其共同的
内涵。恰如孔子在《论语》中所说的“和而不
同”、“和为贵”�既包括社会人事也包括宇宙
万物。这就是我国古代的基本哲学原则�也
是一种生态哲学原则。后来儒家不断提出十
分有价值的“乾父坤母”、“民胞物与”等生态
思想。特别是道家思想更成为人类古代彻底
而完备的生态哲学与美学理论的可贵财富。
道家生态哲学和美学思想十分丰富�其主要
体现为：“道法自然”之宇宙万物运行规律理
论；“道为天下母”之宇宙万物诞育根源理论；
“万物齐一”之人与自然万物平等关系理论；
“天倪”论之生物环链思想；“心斋”与“坐忘”
之古典生态现象学思想；“至德之世”之古典
生态社会理想等。道家生态哲学和美学思想
的现代意义之彰现�集中地反映在德国哲人
海德格尔的“四方游戏说”等当代生态哲学和
美学思想与之的某种契合之中。海氏哲学与
美学思想的明显转变集中反映在他20世纪
50年代以后的理论成果之中�这正是他受到
中国道家思想较大影响之时。从20世纪50
年代开始海氏不仅在一些论著中直接涉及到

老庄的“道”�而且将其思想融入自己的学术
之中�形成了独具特色的当代存在论生态哲
学和美学思想〇30。海氏在论述真理之由遮蔽
到澄明之敞开时�引用了老子的“知其白�守
其黑”的名言。他后来的讲学中论述存在论
不同于认识论、存在是对日常此在之超越时�
他举了庄子著名的《秋水篇》中庄子与惠子游
于濠梁之上有关能否体悟鱼之乐的对话。而
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在他20世纪50年代后期所写《语言的本
质》、《走向语言之途》等论文中更是多处运用
道家思想。更为重要的是�海氏的“天地神人
四方游戏说”明显地与老子的“域中有四大�
人为其一”的理论密切相关。老子在《道德
经》第二十五章中指出：“故道大�天大�地大�
人亦大。域中有四大�而人居其一焉。”与此
相关�海氏提出这四方游戏说形成了一种特
有的非具时空感的言语所能表达的“寂静之
音”。他说：“作为世界四重整体的开辟道路
者�道说把一切聚集入相互面对之切近中�而
且是无声无臭地�就像时间到时�空间空间化
那样寂静�就像时间—游戏—空间开展游戏
那样寂然无声。我们把这种无声地召唤着的
聚集—道说就是作为这种聚集而为世界关系
开辟道路—称为寂静之音 ［ dae Gelautder
Stille］。”〇31这同老子在《道德经》第四十一章
所说“大音希声�大象无形�道隐无名”之间的
某种契合关系是十分明显的。由此可见�海
德格尔的“四方游戏说”之生态哲学—美学观
就是中西古今文化交流对话的产物�是中国
古代道家思想现代转型的重要表征之一。由
此可以充分证明中国古代生态智慧的重要理

论意义与当代价值�他说明生态美学的提出
及其发展必将打破美学领域“欧洲中心”的局
面�开辟中西交流对话的新时代。当然�道家
生态智慧作为古典形态的理论�其当代运用
还需结合现实进行必要的改造。
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